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CABALA, FANTASIA, IDEOLoth:
APOSTILLAS DIACRITICAS

Saitl Sosnowski
University of Maryland

Toda bisqueda se inicia a partir de un sentido de carencia, de una
vaga sospecha, o dela certidumbre, de que el estado de plenitud —en
sus multiples acepcionesy manifestaciones— atn no ha sido alcanzado.
A esta ansia de encuentro aluden el amor y la devoci6n; una palabra
afortunada y un verso esclarecedor; la imagen sofiada de otro ser y la
sed de poder; el anhelo de comprenderyla imperiosa urgencia de crear
o, tan siquiera, de reproducir. A éstas y a otras motivaciones, responden
las més altas expresiones de la literatura y las experiencias de aquellos
que parten hacia un re-encuentro con categorfas esenciales. En planos
més humildes, quizd, también responden a estas fuerzas algunos ejerci-
cios de la critica literaria.

Todo postulado critico puede (¢debe?) ser inscripto en el rubro de
las vindicaciones; es decir, debe justificar su propia practica y régimen
de interrogantes. La inscripcién en este rubro sugiere que la lectura se
inicie con preguntas basicas tendientes a resolver incégnitas fundamen-
tales tales como ipor qué y para qué se enuncia? y, junto a éstas, {qué
es lo que se enuncia? Estas constituirian una etapa previa a la formula-
cién de interpretaciones cada vez més complejas sobre un texto. Sin
reservar tal exigencia a elucubraciones teoldgicas, cabe suponer que la
produccién de los hombres también amerita que se interrogue la causa
primera de sus textos.

Es un despropésito leer “Borges” como si sus textos fueran po-
seedores de toda verdad y encubridores de los designios del universo;
es un despropésito andlogo no plantearse esa posibilidad literaria.
Discusiénl recoge tres “yindicaciones”: “Una vindicacién dela cibala”,
“Una vindicacién del falso Basilides” y, ya instalado en el predio neta-

«  Lasideasdeestetexto fueron presentadasen las jornadas realizadas sobre “Elrelato
fantdsticoen Espafiayen Hispanoamérica” que sc llevarona caboen la Universidad
Complutense (Madrid) en mayo de 1990.
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mente estético, el titulo mas rotundo “VZindicacién de ‘Bouvard et
Pécuchet’ . La existencia misma de la “vindicaci6n” presupone que
nada puede ser casual o arbitrario y que tal sospecha s6lo puede
responder a que su funci6n o sentido han sido vedados. A esta categoria
también pertenecen las péginas de “El arte narrativo y la magia”. Dicho
texto comienza: “El anélisis de los procedimientos de la novela ha
conocido escasa publicidad. La causa histérica de esta continua reserva
es la prioridad de otros géneros; la causa fundamental, la casi inextrica-
ble complejidad delos artificios novelescos, quees laborioso desprender
de la trama” (81). Las péginas siguientes elaboran sus “yerificaciones”
y la “larga repercusién” de las palabras. Borges lee las ramificaciones
de la causalidad, “problema central de la novelistica”, y considera que
“la magia es la coronacién o pesadilla de lo causal, no su contradiccion.
El milagro no es menos forastero en ese universo que en el de los
astrénomos. Todas las leyes naturales lo rigen, y otras imaginarias” (89).
Y asi resume estas paginas de 1932, alarmadas por el vaticinio del Ulises
de Joyce: “He distinguido dos procesos causales: el natural, que es €l
resultado incesante de incontrolables e infinitas operaciones; el magico,
donde profetizan los pormenores, licidoylimitado. Enla novela, pienso
que la Unica honradez esté con el segundo. Quede el primero para la
simulaci6n psicolégica” (91).

Esta propuesta mantiene cierta semejanza con las paginas que
Borges le dedicaala Cébala, ya que éstas se proponen comprender los
mecanismos que organizan un texto y aquellos otros que s filtran por
sus intersticios en aras de un recéndito secreto. En ambos casos, Creo,
postula lariqueza de un universo liciday rigurosamente organizado, de
un universo poblado, a la vez, por una sutil incitacién al juego. Es
evidente, como ya lo demostrara ampliamente en mi Borges y la Cdbala:
La biisqueda del verbo,2 que no propongo en modo alguno la equipara-
ci6n de las propuestas cabalisticas con aventuras literarias, ni la equiva-
lencia de los textos sobre la que operan ambos proyectos. Para una

.

instancia en que se articula la veneracién teoldgica con la desacraliza-

cién literaria interesa, mas bien, el sentido critico que obliga a no
desmerecer componente alguno de la economia del relato.

Mis que vindicar la doctrina, como reza en “Una vindicacién de la
Cabala”, a Borges le intrigan “los procedimientos hermenéuticos O
criptograficos que a ella conducen” (55). Més que defender la teologia
—que considerara una rama de la literatura fantéstica— le interesa
amparar la estética. Asf lo verifican sus “Tres versiones de Judas” y el
deseo de Nils Runeberg de “yindicar” sus actos.3 Junto alas paginas que
le dedica a la Cébala, Borges ubica su vindicacién paralela del falso
Basilides. Las lineas finales sobre Jos “dos sujetos grotescos™ de Flaubert
ratifican la conocida estrategia de las cancelaciones mutuas. Dice:
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“Evidentemente, si la historia universal es la historia de Bouvard y de
Pécuchet, todo lo que laintegra esridiculoy deleznable” (143). Es decir,
la clave que propone para estos personajes se opone doctrinalmente a
la creencia en un Dios que no consentirfa a la creacién de un mundo

ridiculoy deleznable. Ni “judaizante”, entonces —riesgo que le acarrea-

ra la muerte al autor del inconcluso drama “Enemigos”—, ni seguidor

ortodoxo de doctrinas cristianas; el imperio de la invencién cabe bajo

una amplia cobertura literaria. Por un lado pronuncia que nada es

f(?rtuito en un mundo que emana de una inteligencia infinita, inteligen-

cia que desconoce el vago concepto de azar; por otro pondera la

«admirable idea” que surge de las invenciones oscuras del falso Basili-

des: “el mundo imaginado como un proceso esencialmente fiitil, como

un reflejo lateral y perdido de viejos episodios celestes. La creacién

como hecho casual” (65).

. En ambos casos el énfasis esta puesto en el “imaginemos”; en la
1mpqsici6n de credos, ritos, y exhaustivos mecanismos exegéticos y
misticos que surgen del deseo de poseer y set poseido por una fuerza
superior; de venerary aprehender unsentido para lo fortuitoy pasajero.
Deseo que en un pueblo letrado revierte sobre el texto absoluto conju-
gz:lqdo un lenguaje que es a la vez articulo de fe y participacién en lo
divino —riesgosa oscilaci6n, para otros, entre la devocién y el miedo,
entre el deseo de ser y la infinita pena del ya-no-ser.

Es también en este espacio donde la duda comienza a definir el
acceso a lo fantéstico. Pero ya no sélo la oscilante duda del lector ante
posibles interpretaciones de lo inaudito, como sugiere el tan citado
Todorov,4 sino el temblor existencial ante toda percepcion y definicién
de lo real que prescinda de la comodidad racional. Reflexionando
pte.cisamente sobre la trinidad, Borges considera “que todo objeto cuyo
fin ignoramos, es provisoriamente monstruoso. Esa observacion general
se ve agravada aqui por el misterio profesional del objeto” (56-7). Es
decir, no es en si monstruoso sino aquello a lo que atin no ha accedido
el conocimiento, saber que no esta restringido exclusivamente a pautas
racionales. Més aun, cada objeto, aun el imaginado, tiene un propésito;
sélo lo gratuito es inaudito. Por lo tanto, el mundo como texto (toda
pagina al igual que el mundo), sélo requiere ser explorado para ceder
su calidad de engendro y transformarse en un componente integral de
lo inteligible. Este vaivén entre la razén y la magia, entre el goce de la
sabidurfa y la felicidad de otras aprehensiones organiza el mundo de
Tzinacin en “La escritura del Dios”3 El sacerdote encarcelado se
repliega sobre si mismo habiendo decidido perecer en su maltrecha
figura y no alterar el devenir histérico.
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«E] ejercicio de las letras —anuncian las primeras palabras de ‘Nota
sobre Walt Whitman'— puede promover la ambicién de construir un
libro absoluto, un libro de libros que incluya a todos como un arquetipo
plat6nico, un objeto cuya virtud no aminoren los afios”.6 El cabalista,
por supuesto, 00 comparte esa ambicién. Su libro, 1a Torah, es el texto
absoluto por siempre al margen de toda contingenciay voluntad huma-
na, por siempre sometido a exhaustivas exégesis. Cabria parafrasear, sin
embargo, que el desmenuzamiento y recomposicién formulaica de sus
letras ha promovido en algunos cabalistas la ambicion de participar en
el acto mismo de la creacion, como lo constatan algunas crénicas y lo
recupera el poema “El golem” (1958).7 Si para los cultores de la razdn,
la carencia de sentido de ciertos actos y conductas promueve otras
busquedas, para o] cabalista el interrogante s¢ plantea en torno a los
senderos que deberé seguir para alcanzar su objetivo. Utilizo el término
genérico “cabalista” sin pasar a una elaboracién més precisa sobre las

diversas gamas queé caben bajo 1a tradicién mistica judia. Sobre estos

aspectos existe yauna vasta bibliografia enlaquese destacan los doctos

estudios pioneros de Gershom Scholem.8

El cabalista opera sobre un sistema de certidumbres; la empresa
jado mismo de interro-

literaria, por otro lado, se inicia sobre el enunci
gantes € incertidumbres. Posteriormente 1a critica tendré a su cargo el
disefio coherente de configuraciones literarias a partir de 1a organi-
zacién de multiples textos y tendencias. De este modo, se puede decir

que €l mapa literario se configura a partir de un viaje hacia €l texto,
i bien la critica

mientras que la practica mistica se erige desde El texto. Si
puede iniciar su tarea mediante la reduccién de una pagina a sus
estructuras basicas y luego trazar Jos lineamientos que pautan el objeto
de analisis, en €l recorrido de la Cibala, el texto es atomizado en sus
componentes, COmMO lo demuestran algunas practicas hermenéuticas del
Rabi Abraham Abulafia.? De tal modo que a mayor ininteligibilidad
corresponde un mayor poder de acceso al espacio en que la razén cede
su control a una fuerza més poderosa. Los polos de gravitacion y
distensién frente a la razén como ordenadora central de la escritura se
desplazan conforme a multiples factores. En la medida en que la litera-

tura fantéstica se propone como alternativa al predominio regidor dela

16gica, la intervencién mediadora serd menor, pero jamas nula, ya que
el propio angulo de distanciamiento y 1a imperiosa necesidad de comu-
nicar tales desvios mediante un lenguaje compartido, impiden una
reduccién total.

Ni la necesidad de compartir mundos, ni la de cefirse alos vestigios
de larazén, son fundamentales parala experiencia cabalistica. Estaestd

restringida a un reducido nimero de iniciados; ademds, los procedi-
razon sean

mientos hermenéuticos exigen que los pardmetros de la
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superados. La fascinacién literaria que €j algus s de
supe . que ejercen algunas vari
posibli?i ::;édeenas;g:stulaclén de otras dimensiongsu e)dster:::?:lfss gﬁ {:
D o von e o ;3: z: ellas medlantt? un riguroso entrenamient,o que
presupone una fe 2 0 l_xéa y una creciente y exclusiva dedicaci6n a la
i s,e plamga dyec;cn n del hox:nbre hacia lo Divino. Y, al mismo
samem; c plantea esde la pa.radOJa de un mundo ignoto pc;ro ri
ganizado para articular ese tironeo csmico al queg‘;;(t)é-

sometido todo aquel que
. anhe ;
Creacién. q la un mayor contacto con el Dios de la

Este pla ..
lai . h aiménides— pero dista de lo
m:‘:xil f) {:teranos que reaccionan ante la ascendencia de 121 :;52::1 o
altern ativ’;sm:;léal]a‘:eﬁcgl’::;"gay Crii:ituras fantasticas para denotare;tgr:.;
e una doctrina red
al uctora o
depllzcl?tre,(-l:tlurelato' En FfeCtO. en la “Postdata” al prélogop:;i:‘ll;ztoolmar
“literatura m’{; a fantdstica, Adolfo Bioy Casares la contrapone aog[a
do] Dombee e dhtangs o slguna respuesta I perplejidades
palabra—: mo dzo se detenga aqui mi pluma, estampe la prestigiosa
sivo, mas };ermanr::té :Ilecﬁndm;Alun anhelo del hombre menos gll)se
argo de la vida y de la histori A
el cue o al i . y de la historia, co.
mejOtntuoefsptéstlco. al inmarcesible anhelo de oir cuentc;S' Ig se:{3 otfl o
que ninguno, porque es el cuento de cuentos, el de las,colecclisozce
es

orientales y antiguas .
> y, como decia 1
oro de la lmaginacién’:_lo Palmerin de Inglaterra, el fruto de

Sal i . .
dela sazii?:&%g"f“” distancias, esta ansia de placer, de una estéi
o8 5610 6 l; n g_erana, puede ser relacionada con proyectos caballf:a
también oonvog:lee[l('ia en que el acceso por los senderos de la sabidurllf;
magnitud de lo ansl'mc;mo goce del acercamiento a lo Divino. Dada la
agh! iado, sin embargo, este '

rincipi i ’ goce posee, en

gl evoga?i,ougosrl%:;:n r:;;:hc]). tmés pergurable y de mayor repércusi(gn[:;rg
. n literaria. El cabalista se
univel : sabe parte d
cread;sro ci:g? sentido esti oto.rg.ado por la existenc:iap mism: :;\;a)s;(t)o
estadio s?emper:ec:ill:e de la posibilidad de ascender hacia Su venerad:
se muestre capaz de adquiri

a prescri quirir las claves d
zuplzxes tc(;’ll:lt:: por los maestros de la letra. Dichas claves inclug::cezo
de crecie’nte c:)n etl]Cl}}Osa y fervorosa preparaci6n religiosa y ejefC’igiO.:
jamas minimi (linp ejidad que se fundan en el poder de las letras 1
de la tradicilgfl gi:llg?os :hiacrliticos. Se conjuga, de tal modo, la fuyer;):

es tal e ries 0 . . »
frecu go que implica esta materi
recénilf;::r::nte'sélo la voz toleraba la transmisién del secrettg;lsoql;e
ergfa transcripta en los selectos enunciados de la creac;:’ma
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«Csbala” 0 “Kabbaldh” es una forma sustantivada del verbo que
significa “recibir” y alude medularmente al concepto de “tradicion”; s
decir, se define por la transmision generacional de una concepcién de
orden regido por normas primordiales. Si bien la didspora del pueblo
judio ha impuesto variantes sobre la expresi6n de este orden, ha sobre-
vivido un sistema bésico inalterable definido por articulos de fe. Unode
estos principios, ya mencionado anteriormente, remite alaomnisciencia
del Dios creador. Dicho atributo implica un orden universal, si bien éste
no siempre €s esclarecido en términos accesibles a la sabiduria humana;
como lo demuestran algunos de los argumentos esgrimidos por Isafas,

.

Jeremfas y Ezequiel —para nombrar s6lo a los mayores— i siquiera las
requisitorias y prédicas de los profetas son privilegiadas con respuestas
capaces de aplacar todos sus temores y amarguras. Ante la demanda
ocasional de los Rabies para comprender destinos aciagos, Dios exige
obediencia yaque los designios del universo son inaccesibles al humano
entendimiento. Se impone, pucs, por sobre todo sufrimiento la seguri-
dad de un orden y, para los elegidos, por lo tanto, la posibilidad de
acceder a los secretos, de vislumbrar El Secreto. A lo cual se agregan
varias garantias eternas. Estas incluyen el pacto fundacional de Dios con
los Patriarcas y la entrega delaTorah, cuya posesion es, para quien sabe

leer, el portal que se abre hacia los infinitos.

El universo se justifica, pues, en una coherencia divina que los
heresiarcas de Tlon intentaron construir reduciéndolo a una dimensién
humana.}! Borges también lo entendi6 asi al justificar breves péginas
para ponderar el poder de la imaginacion y vindicar algunos de los
procedimientos cabalisticos que s€ derivan de los atributos asignados a
la Torah. Considera que «]a sola concepcién misma de ese documento
un prodigio superior a cuantos registran sus paginas”, ¥ concluye: “Un
libro impenetrable a la contingencia, un mecanismo de infinitos prop6-
sitos, de variaciones infalibles, de revelaciones qué acechan, de super-
posiciones de luz é{c6mo no interrogarlo hasta lo absurdo, hasta lo
prolijo numérico, segin hizo la c4bala?” (59-60) Es evidente que, dados
ciertos axiomas, niel universo nisu absoluta formulacién verbal toleran

el azar.

Pero son otros los presupuestos sobre los que se erigen las paginas
literarias cuya ventura €s horadar el asombro. La literatura fantdstica
reacciona contra el empobrecimiento literario ejercido por el canon
realista ante una realidad que se percibe profundamente mas rica.
Define un nuevo estatuto para lo verosimil. Incorpora, asimismo, estra-
tos vivenciales que desaffan las restricciones delaldgica para responder
a una visién de mundo que privilegia el dominio de la razén. De este
modo, ¥ participando del temor ante 1o desconocido y lo insélito,
también seiala las fisuras de un sistema inadecuado y fallido. Ante el
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saber categérico y razonado de la 16gica; 1a literatura fantéstica propone —
el r.emc_)’de la incertidumbre. Todorov afirma que “(L)o fantéstico es la
vacilacién experimentada por un ser qué no conoce sino las leyes
naturales y se enfrenta, de pronto, con un acontecimiento de apariencia
sobrenatural” (29). Més que la temporaria vacilacién del lector que
Todorov le exige a “lo fantéstico”, para no caer en “lo extrafio” o “lo
maravilloso”, importarfa destacar que la mera formulacién de una
propuesta de lo fantdstico implica una reaccién contra los encasilla-
mientos, si bien quizd primaria, precisamente porque se postula una
perm§abilidad de lo real que abarca cada una de estas imprecisiones. El
énfas;s, entonces, esta centradoen la reaccién provocada por el rela.xto
Por cierto, el asombro, la extrafieza, el estupor 0 el terror, como tod:;
otra gmocnén, jamés dejardn de estar condicionados por cada registro
individual. Es llamativo, sin embargo, que mientras se encara una
renovada y mas generosa version de la realidad, al focalizar la recepcion
como categoria dfiﬁnitoria de un género o variante literaria, se reincide
en una perspectiva antropocéntrica. En otras palabras, la categoria
determinante “lector” es ineludiblemente subjetiva; es la que produce
y renueva el texto con cada lectura pues su mundo, en tltima instancia
esta cifrado en la enunciacion de lo ya propuesto. ,

Esta version, inmortalizada por el Quijote de Pierre Menard, exalta
al lector que desglosa y ordena las letras; poco dice del tex’to que
pre-existe a la Creacién y cuyo desciframiento sigue poblando las
jornadas de los cabalistas. Si la vertiente literaria estd arraigada en la
duda, al igual que en la certidumbre de que lo apariencial es s6lo una
face{a r.e’cortada de lo real, la Cabala, por otro lado, se afianza en la
conviccién fundacional de que ya todo estd dado y que a algunos
hombres les atafie que El secretosea desentrafiado —vocablo, éste, que
remite a origenes mas inmediatos. T

‘Estamos coptemplando, obviamente, visiones de mundoy practicas
radicalmente diferentes pero que, salvando las distancias, se tocan en
algunos puntos que hacen a esta confluencia. No es insignificante la |
cxaltaqé_n de un texto como clave de acceso, sea éste el acercamiento
a }o Divino, o el resquemor ante lo apariencial; tampoco lo es que la
biisqueda 0 mostracion de otros niveles de realidad prescindan, 0
pre'tenfian prescindir, de los rigores de la razén. En ambos casos: la |
exégesis ronda los limites de la transgresion. T

!.g literatura fantéstica participa de cierto dejo utépico al ampliar
el godlgo de lo verosimil. Se aprecia como alternativa a una percepcion
univocay rqstringida de lo real, como recuperacién de estratos reprimi- -
dos por exigencias sociales y sus correspondientes mediatizaciones |
culturales. Para inaugurar una franja més amplia de lo cotidiano, la |
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literatura fantastica impone el disefio de lo supuestamente inverosimil;
como lo explicitaran tantos textos de Julio Cortézar, se aleja de lo
racionalmente normativo en aras de un enriquecimiento ontolgico- En
este sentido, la transgresién puede ser una recuperacién de lo perdido,
un retorno a un estado primigenio; también, como lo demuestran las
paginas de Horacio Quiroga, la caida en el horror y el refugio en la
locura.

La historia judia consigna las disputas filos6ficas y teoldgicas entre
las corrientes misticas de la Cabalay la ortodoxia que tenia a su cargo
la escrupulosa preservacion del canon. La formalidad rabinica tolera
una amplia préctica exegética; es menos paciente, sin embargo, con
audaces précticas hermenéuticas como las que caracterizaron a ciertas
corrientes cabalisticas. La vigilancia estaba sustentada, por un lado, por
el temor teol6gico a interpretaciones heréticas; por otro, a la necesidad
de promover una cohesién espiritual en un pueblo que carecia de un
territorio nacional y que estaba definido por una experiencia diaspdrica.
Quiz4 uno de los ejemplos mis elocuentes de este peligro se halla en
practicas antinémicas y en movimientos mesidnicos como el que iniciara
Shabbetai Sevi en el siglo XVII en momentos de gravisimo peligro para
un amplio sector de las comunidades judias.12 Cuando el sustrato cultu-
ral y religioso constituye el tinico lazo comunitario de un pueblo disper-
so, la exaltacién individual, aun cuando ésta estuviera motivada por el
fervor mistico, no dejade transformarseen motivo de aprehensién. Que
la Cébala es materia de elegidos es un axioma que se verifica por la
cautela con que su materia puede ser tratada y por las restricciones
codificadas a su acceso. Ello sugiere que no se trata solamente de la
proteccién del individuo frente a poderes Divinos, sino también de
salvaguardarala comunidad ante empresas misticas que pueden incitar
a la escision y a la pérdida de una fraccién del pueblo.

Alincorporar ladimensién hist6rica al mundo de 1a Cébala, es decir,
al no reducirlo a sus componentes més folkléricos, se vislumbran algu-
nas de las lineas de fuerza que reflejan el campo ideolégico. Quizé sea
inmoderado ver manifestaciones cabalisticas, que cundieron con parti-
cular ahinco y en diferentes periodos en algunas ciudades de Espanay
en Safed, por ejemplo, como expresiones de un movimiento de libera-
cién. Por lo menos lo es si las interpretamos en una acepci6n social en
vez de recortarlas a una expresion que, dadala materia que operan, debe
ser indefectiblemente individual. Cabe recordar, sin embargo, que un
niicleo selecto de cabalistas ejerci6 el liderazgo de sus seguidores.

El cumplimiento de los 613 mandamientos (mifzvoth) que aparecen
en la Torah estén disefiados no s6lo para cumplir con lo pactado
inicialmente por Dios con los patriarcas, y corroborado en el Monte
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Sinai, sino primordialmente para servir como una constitucién nacional
que la responsa rabinica ha interpretado y ajustado con el correr de los
siglos. La exégesis en si es el cumplimiento de una de las obligaciones
contraidas; el agotamiento interpretativo de los signos diacriticos y de
cada uno de los rasgos que se disefian sobre el pergamino, privilegio de
seres elegidos y superiores. Nada hay en el universo que no se halle en
el Texto, pues la Torah, asilo sostiene una antigua tradicion, antecede
al mundo y, aun més, su enunciado articuld la creacién. Todos los futuros
se encuentran en alguna de sus explicitas pero recénditas formulaciones
y aguarda, quiz4, al lector apropiado que sabri descifrarlos.

La asociacién con “El aleph”13 no es casual, como no lo es que su
posesion le fuera deparada al correcto versificador Carlos Argentino
Daneri, ni que su fugaz descubridor agradeciera que “(N)uestra mente
es porosa para el olvido” (169). Hay objetos y experiencias cuya acumu-
lacién excede la capacidad de aprehensién de la mayoria delos hombres;
hay lenguajes cuya simultaneidad es intraducible a la sucesion; hay una
letra, aleph, que significa “el En Soph, la ilimitada y pura divinidad”
(168). Ante la inaudible letra se puede iniciar el disefio de los mundos
que sefala, 0 ansiar su traduccion a las voces humanas que permiten ser
oidasy seguir por el sendero de este mundo. La primera opcién, creo,
obliga al perseguidor mistico a claudicar, tan siquiera durante sus etapas
de preparacion y acceso, a una méxima concentracién en el yo y su
prpyeccxén hacia el mundo superior. Tan s6lo luego de vislumbrar ese
reino podra retornar para cumplir con ese mandato inherente a la
bisqueda: el didlogo, el magisterio, la indoctrinacién.

Si bien este proceso es transferible a otros actos de responsabilidad
social que no atraviesan estadios teolgicos, los destinos que se barajan
en unay otra experiencia son radicalmente diferentes. Y, sin embargo,
la sistematizacién cabalistica y la obediencia a las leyes de un género, 0
su sorprendente alteracién, se ejecutan sobre la base de una constante
transformacién. Todo enunciado es bisqueda de refugio, anhelo de
encuentro —sea éste pronunciado con el rigor de losacro o convocado
por sensaciones que la imposicion racional ha reprimido. Son, eviden-
temente, précticas distanciadas pero que comparten la exaltacion del
individuo y su capacidad de extenderse fuera de los limites de su propio
cuerpo. Sin explicitar programas politicos se percibe un énfasis rotundo
en la liberaci6n del individuo como etapa previa a todo otro accionar.
La literatura fant4stica postula el acceso a niveles de realidad posibles,
si bien inicialmente inverosimiles, mas que como evasién de una reali-
dad restringida por la necesidad de obedecer a criterios positivistas. El
trinsito del cabalista por el mundo es més afortunado, si bien esencial-
mente més arriesgado. Sus férmulas no conciben la fuga sino la compe-
netracién de un yo hacia los mas recénditos escondrijos del acto mismo
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de la creacion. Por es€ ineludible sendero —como lo experimentaron
los cuatro que entraron al Pardés/Paradiso— podré hallar elseryla
sabiduria, el alejamiento, lalocuraola muerte.14

No es disimil el camino de las letras cuando deljuegoy el goce inicial
(i,iniciético?) se transita hacia las requisitorias, hacialaduda sistemaética
ylos signos de interrogacién como etapas que recuperan lainserciénde
expresiones estéticas en una de las tantas versiones de la realidad. La
ampliacin de lo perceptible puede darse por una méxima expansion
del imaginario —Y €S allf donde se instala laliteratura fantastica— O pOr
]a reduccién de todas las fuerzas hacia la unificacién del ser consigo
mismo. Que las respuestas dltimas son disimiles, es un axioma de toda
comparacion fortuita; que las bisquedas pueden llegar a ser paralelas,
es un claro indicio que toda empresa qué invoca y convoca a las letras
estara supeditada a la experiencia —€s¢ otro nombre del saber limita-
do—yal imaginario —ese Otro nombre del saber que ansfa ser poseido.
Pues lo que restade la fantasia no es sino mero material computable en

realidades que aguardan otras lecturas.
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